CAPITULO X

El retorno de los sofistas

Las reflexiones expuestas en los capitulos precedentes con-
vergen hacia una dnica conclusién. Desde el punto de vista de
la medicina, del derecho, de la biologia, de la politica, de la
moral o de la teologia las discusiones sobre el aborto remiten
inevitablemente a problemas filoséficos fundamentales!. Esto-
quedaba ya sugerido por el capitulo precedente sobre la desin-
formacién. Cada uno de estos enfoques nos lleva al nicleo de
un debate que no ha dejado nunca de estar presente en la
historia del pensamiento humano y que se presenta como un
perpetuo desafio.

Justicia y legalidad

Las tradiciones platonica y aristotélica se caracterizan, des-
de un principio, por un realismo radical que ha modelado toda

! Para profundizar el enfoque filoséfico del problema del aborto, consiiltese Ur
crime. L’avortement, de 1. Gobry y H. Saget, Paris, 1971. El Dr. Saget examina la
cuestién sobre todo desde el punto de vista médico. Los capitulos I y IV, que nos
interesan de manera més directa y son realmente notables, son del profesor Gobry.
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la civilizacién occidental. Esta sumision a la realidad aparece en
todas las actividades culturales. Ha hecho posible el nacimiento
de las ciencias naturales y constituye la base de nuestro dere-
cho. Se traduce por dos formas especiales de respeto: la bis-
queda de la justicia y el deseo de precision.

Para Platén, las ideas son la realidad por excelencia. Inde-
pendientemente de que el hombre las contemple o no, las ideas
son. Platén no se limit6 a denunciar la codicia de los sofistas,
Jas técnicas del éxito con que comerciaban o su sérdida dema-
gogia?; frente a ellos y sus excesos, proclama que todo no es
relativo al hombre. Al contrario, éste debe someterse a realida-
des que él no inventa, que no instaura, pero que reconoce y
puede contemplar: las ideas. La misma actitud fundamental
encontramos en Aristételes frente a la tendencia unilateralmen-
te empirista. La existencia de la naturaleza no esti subordinada
a la percepcién que el hombre tiene de ella. No hay un cono-
cimiento que no pase por este sometimiento a la realidad per-
cibida.

A decir verdad, Sécrates habia abierto el camino a uno y
otro. Para él, el hombre no es ni el reflejo efimero de una
naturaleza cambiante, ni la medida de todas las cosas’. La ironia
le revela la opacidad del mundo y la finitud del que se interroga.
Como objetivos propone el conocerse a si mismo, buscar el
bien no en las cosas externas —el poder, el dinero, la fuerza—,
sino en si mismo; ser sincero: esforzarse en conocer el bien y
adaptar su conducta al mismo; hacer prevalecer los derechos
inalienables de la persona proclamando, como Antigona, que
no existe necesariamente una armonia perfecta entre las leyes
humanas y la moral, o entre la legalidad y la justicia, y que las

2 Estas técnicas para la obtencién del éxito han sido modernizadas y se presentan,
hoy en dia, como técnicas de persuasién. Ver, mis adelante, pp. 165y s., n. 1.

3 Sobre la célebre expresion de Protigoras, ver por ejemplo, de Platén, Cratilo,
386a y Teeteto, 152a; de Aristoteles, la Metafisica, A, 1, 10532 35 y, mis especialmente,
K, 6,1062b 1215.
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leyes no escritas obligan tanto a los magistrados como a los
ciudadanos...*.

N1 que decir tiene que la Biblia y la tradicién cristiana, aun
cuando se las considere como simples productos culturales, han
venido a reforzar considerablemente, con la doctrina de la crea-

cién y de la salvacion, este principio del realismo.

¢El hombre como medida de todas las cosas?

Segln que se admita que el hombre es 0 no la medida de
todas las cosas, se llega a unas concepciones muy distintas de la
sociedad y de la civilizacién. Si soy la medida de todas las cosas,
ello puede significar que erijo mi subjetividad en principio y
criterio absoluto de todo valor. Con los sofistas Gorgias, Cali-
cles o Trasimaco, podré canonizar la fuerza, y con Protigoras,
el placer®. Muchos siglos después, pero en prolongacién de la
misma escuela, Bentham canonizari la utilidad, A. Smith, el
provecho, W. James, la eficacia y Comte, la ciencia y la técnica.
Podré incluso decretar la superioridad de un grupo, establecer
una elite, privilegiar una raza o asignar un papel mesidnico a
una nacién®. Con Nietzsche, podria proclamar la muerte de
Dios y el nacimiento de un superhombre que se sitia de entrada
mds alld del bien y del mal. O, por fin, descubriré tal vez, con
Sartre, que soy mi propio creador y que me realizo a mi mismo
al tomar partido o incluso en la aniquilacién. Pues al ser medida
del ser, el hombre lo es también de la nada.

* Recordemos aqui, de Séfocles, Antigona, v. 446 y ss., Edipo Rey, v. 863 y ss.,
¥, naturalmente, la Apologia de Sécrates, de Platén. Es la idea de Estado, avant la lettre,
que empieza a germinar. ,

> Véase La Repiiblica, de Platén, I, 332, a y d: Siménides; ibidem, 338¢ y 339a:
Trasimaco; Gorgias, 483 b-484 c: Calicles; Protdgoras: y 353 c.

¢ De este modo, si con M. Stirner teniamos a un teérico del egoismo integral,
con R. von Jhering estamos ante un jurista segtin el cual el derecho se reduce 2 la
expresién, a través del Estado, del egoismo colectivo de un pueblo. Este autor ha
publicado Der Kampf ums Recht, Viena, 1872. '
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Esta antropologia prometeica da naturalmente un tono
muy particular a las relaciones entre los hombres. Primero, por
su pesimismo radical, convierte al miedo en la caracteristica
fatal y dominante de las relaciones con los demis. Por eso
Magquiavelo y Hobbes estin obsesionados por la seguridad. Su
obra politica se funda sobre el trinomio del pesimismo, el
miedo y la autoridad. De aqui viene la relacion existente, en
dichos autores, entre la moral y el derecho y la fuerza y la ley”.
El miedo, a su vez, engendra el temor al ejercicio de la libertad
e induce el deseo de un gobierno autoritario. Y mis ain, como
soy la medida de todas las cosas y, por lo tanto, de los demais,
instauro el término de la relacién amorosa: objetivo al préjimo
construyéndolo a mi gusto. El préjimo queda asi reducido a la
imagen que proyecto de mi mismo. Reconstituyo al préjimo a
mi imagen para apropiirmelo, para volver a mi mismo tras un
rodeo narcisista. Y ello es porque el préjimo me amenaza, el
ser del otro amenaza mi identidad; el préjimo me pone en tela
de juicio®. |

El préjimo me revela mi humillante finitud. Se presenta
como un limite para el demiurgo que yo quisiera ser. Y enton-
ces, a falta de aceptarlo como lo que es, quiero negarlo, ya sea
fisica o mentalmente. Sea quien sea, el préjimo significa siem-

7 De Maquiavelo, véase sobre todo: El principe, cap.17 y 18; Capitolo «de
PAmbition» A Luigi Guicciardini. En las Oenvres complétes, ed. liter. E. Barincou,
Paris, Gallimard (Bibliothéque de la Pléiade), 1952, pp. 338-343 y 91-95. Véase tam-
bién, de E. Fromm, Escape from Freedom, Nueva York, 1941.

Las discusiones sobre el aborto, el «temor demografico» y la «polucién humana»
disponen actualmente del enfoque histérico sugerido por el trabajo de Jean Delumeau
titulado La peur en Occident du XIV au XVIle siecle. Une cité assiégée, Paris, Fayard,
1978.

8 Estos temas los ha tratado ampliamente J.-P. Sartre, en L’étre et le néant. Essa:
d’ontologie phénoménologique, Paris, Gallimard, 1955. Cfr., por ejemplo, pp. 127-139,
313-320 y 431-503 («La esencia de las relaciones entre conciencias no es el Mitsein, $Ino
la oposici6n», p. 502); pp. 508-561 («[...] ¢Si la aniquilacién es precisamente el ser de
la libertad, entonces c6mo negarle la autonomia a las pasiones para dirsela a la volun-
tad?», p. 519); pp. 711-722 («La ontologia y el psicoandlisis existencial [...] deben
descubrir al actor moral que él es el ser por quien los valores existen», p. 722). Ver
también Lexistentialisme est un humanisme, Parfs, 1954, Cfr., también, en la presente
obra, las pp. 124 y 143.
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pre, para mi, que mi ser es cuestionable, es siempre un peli-
gro para mi, una amenaza, una provocaciéon y un desafio. Por
lo tanto, como el préjimo es un factor de inseguridad per-
sonal, tengo que eliminarlo o que reducirlo a lo que yo
sOy.

Esta depravacién esencial de la relacién amorosa —este
sadismo, por llamarlo por su nombre— encuentra en la legali-
zaci6n total del aborto una de sus expresiones mas frias y mas
cinicas’. El nifio concebido no es sélo una nueva enfermedad;
es también un nuevo enemigo: he ahi a dénde lleva esta invo-

lucion conservadora, esta regresion hacia el instinto.

| Este sadismo se manifiesta en el derecho que el hombre se
arroga de apropiarse, o0 mis bien de aniquilar, un ser humano
en la fase mis fragil de su existencia. jCuriosa voluntad de
poder que se ejerce sin riesgo de que nadie la discuta! «;La
tirania no halaga el orgullo de manera mucho mis viva que el
hacer el bien? En una palabra, ¢no es mucho mas amo el que se
impone que el que comparte?» Asi se lo pregunta, explicita-
mente, en el siglo XVIII, el marqués de Sade'°.

Unos enunciados subordinados a intereses particulares

El movimiento en favor de la legalizacién del aborto nos
hace temer una nueva y poderosa invasién de la sofistica. En
efecto, cabe preguntarse si, como se deduce de nuestros prece-
dentes anilisis, en manos de los partidarios del aborto, el len-
guaje sigue estando al servicio de la verdad, o si no estard, mis
bien, al servicio de los intereses subjetivos, de la eficacia o de la
fuerza. Porgue se ocultan a si mismos los motivos particulares

? Cfr. «Irréductible violence», de L. Beirnaert, en A la recherche d’une théologie
de la violence, Paris, Cerf, 1968, pp. 53-70. Véase, mis adelante, p. 194 y s. Véase
ademis, de Erich Fromm, La passion de détruire. Anatomie de la destructivité humaine,
Paris, 1976.

19 Justine ou les malbeurs de la vertu (1791), Paris, Union générale d’Edition
(10/18), 1973, p. 170.
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que les sirven de estimulo o incluso porque se ingenian en
ocultar su subjetividad, a sus propios ojos y/o a los de los
demds, todos los juicios existenciales (es decir, que atribuyen un
predicado a un sujeto existente) enunciados por los partidarios
del aborto son hipotéticos en el sentido estricto del término: sus
afirmaciones estin subordinadas a sus motivos subjetivos. To- -
dos estos juicios son relativos a los que los enuncian, los cuales,
a su vez, esperan, al enunciarlos, que los demis asientan a ellos.
En el proceso se escamotea de una vez tanto la naturaleza
hipotética de los juicios enunciados como la subjetividad de
aquellos a los que dichos juicios son relativos. Esta operacién
sustrae aparentemente estos juicios a la pertinencia de cualquier
reflexion critica, y alimenta la ilusién de que se trata de un
discurso impersonal totalmente objetivo. En suma, de este do-
ble escamoteo procede un nuevo cientificismo que engendra
inevitablemente una ideologia totalitaria'!.

Vemos inmediatamente cuiles son las consecuencias mora-
les de esta concepcidn del conocimiento. Fuera del sujeto indi-
vidual, el juicio moral no tiene base sobre la que apoyarse. No
puede fundarse sobre nada que sea exterior al sujeto, sobre nada
que sea diferente del sujeto, sobre nada que trascienda al sujeto,
ni sobre nada que se imponga al sujeto —a todo sujeto—. En
resumen, si en el proceso cognitivo el juicio es hipotético,
necesariamente lo sera también en el plano moral: todo juicio
moral es hipotético y provisional.

Por su misma virulencia, esta tradicidn sofistica es la mas
perniciosa productora de totalitarismos contemporaneos. El
totalitarismo empieza cuando un sujeto enuncia un juicio hipo-
tético, reflejo de sus intereses, presentindolo como «sistema de
conocimiento» del mundo y de la historia. Lo que se escamotea
es la grave reserva critica que provoca este mismo juicio, en
razén de su intrinseca relatividad al sujeto. Y aqui precisamente

11 Por ello han adquirido tanta importancia hoy las técnicas de persuasién; ver
pp-98,n.1y 165, n. 1.
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“aparece la arbitrariedad anunciadora del totalitarismo, el cual
empieza a edificarse alli donde la norma de la accién moral se
funda Ginicamente en la adhesi6n de todos al juicio estrictamen-
te hipotético de un sujeto que oculta su propia individualidad.

La forma mas perfecta de esta alienacién del espiritu y de
la voluntad se manifiesta en la utilizacién abusiva del imperati-
vo categérico de Kant, que se esquematiza en el adagio: «Haz
tu deber». Hay que cumplir con el deber, porque es el deber,
como si el contenido del deber no tuviera importancia... Al
invocar, en su defensa, la obediencia estricta a las 6rdenes de
sus superiores, los criminales nazis obedecian a esa lgica tota-
litaria de la que eran, a la vez, victimas y cémplices.

La mutilacién de la razon

E! drama de esta tradicion sofistica es que las capacidades
de la misma razén son mutiladas: se le pide menos de lo que
puede dar. Cuando la razén ofrece al hombre la facultad de
descubrir relaciones necesarias, fundamentalmente de causali-
dad, asi como relaciones de analogia y de proporcién, se la
reduce a la facultad de medir y de comparar. Al dejar de buscar
el sentido de las cosas, esti condenada a ser un simple instru-
mento y a no inventar un sentido mis que refiriéndose exclusi-
vamente a si misma. |

En semejante ejercicio, por lo demis, la razén hard mara-
villas. La eficacia de la razén resplandece en los descubrimien-
tos de la fisica moderna y sus aplicaciones. Pero la reduccién
de la razén a la facultad de comparar medidas entre si, aplicada
a las ciencias humanas, seri desastrosa para el hombre. Antes
que Hobbes, Maquiavelo, por ejemplo, ya consideraba el terre-
no politico a la manera de un campo fisico, donde todo es
proporcién entre fuerzas y deseo de eficacia pura. La razon,
identificada al yo, va a producir(se) verdades como (se) produce
bienes materiales. Es el amoralismo como principio: ¢como
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conquistar el poder, por la astucia o por la fuerza? ¥y, Una vez
conquistado, ;como conservarlo?

Altusio, Hobbes y otros después de ellos desarrollarin las
consecuencias de esta fisica social, de esta politica de la pura
eficacia. Porque, a partir de ahora, ya no cabe mis que un
fundamento hipotético para la vida en sociedad politica. Este
fundamento hlpotetlco encontrard su expresiéon concreta en el
contrato social, base tnica de la vida politica. Dicho contrato
elimina, por principio, toda posibilidad de referencia de la vida
en sociedad a un fundamento que no sea subjetivo. Todo puede
negociarse, ya que todo es convencién. El contrato encierra la
vida politica en una estricta inmanencia. El mundo se encierra
herméticamente en si mismo. La verdad politica, cuyo caricter
hipotético se oculta, se define por el contrato. La ley, referida
a esta verdad convencional, es el fundamento hipotético de la
accion. Adquiere una santidad civil que convierte a la voluntad
exclusiva de los mis fuertes, o de los mis numerosos, en el
portico de todo totalitarismo presente, pasado o futuro. Porque
el totalitarismo es esencialmente, en efecto, la negacion de la
idea de universalidad; se traduce por un rechazo de la posibi-
lidad misma de una comunidad: sélo hay cosas singulares, indi-
viduales; los hombres son sélo individuos que recortan las ca-
pacidades de su propia razén y la convierten en un instrumento
de sus intereses, de su placer, en la prudente muralla de defensa
contra todo lo que, por diferir de alguna manera, podria surgir
como un obsticulo. Cuando todas las afirmaciones son consi-
deradas hipotéticas, el término naturaleza no puede remitir a
nada, ni tampoco los otros términos que la expresan o la deta-
llan: objeto, ser, existente, hombre, horizonte, misterio, valor,

etcétera.

La incidencia ética de esta posicién es considerable. Si se
rechaza la idea de naturaleza u otra idea del mismo tipo —en
particular la de naturaleza humana— ;dénde podr4 enraizarse
la universalidad de los derechos humanos?

La sofistica moderna, con su tradicional escepticismo, se ha
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colocado en la imposibilidad de pensar afirmaciones que requie-
ran el asentimiento de todos los hombres en razén de un orden
objetivo que no seria un producto sélo de voluntades subjeti-
vas. Esta sofistica anula, en el hombre, la capacidad de conocer
la verdad y de actuar segiin el bien reconocido como tal bien.
Se ha colocado en la imposibilidad de pensar cualquier relacion;
junto con la idea de universalidad, ha expulsado de su horizonte
la idea misma de responsabilidad. Y como ya no existe ninguna
relacién, y como toda afirmacién es hipotética, tampoco hay
transgresion. Solo queda una moral en primera persona, una
moral egocéntrica: la moral no tiene fundamento mas que en mi
voluntad, y ésta se convertiria en heterénoma si se refiriera a
algo fuera de si misma. Y como no hay nada que esperar de los
demis, como una relacién con lo trascendental esti excluida, y
como el horizonte de mi vida desemboca en la muerte, sélo Ia
muerte da «sentido» a mi vida, pero este «sentido» es absurdo.
En suma, asistimos al regreso del nihilismo.

Esta concepcién atrofiada de la razén se expresa actualmen-
te con vigor en la tradicién sofistica. Sobre ella se basan todas
las tentativas de «justificacién» del aborto. Y no hay nminguna
razén para que un uso tan poco razonable de la razén humana
no produzca otros frutos podridos que llevan por nombre
—ademas del aborto— la eutanasia'? o el genocidio™. La logica
sofistica estd condenada a desembocar en el absurdo: es «razo-
nable» llegar hasta lo desmedido, puesto que lo real, la natura-
leza, el objeto, los demis, etc., en realidad no cuentan.

Valores condicionales

Histéricamente, el antropocentrismo de los sofistas y de
sus numerosos seguidores comporta unos riesgos que no hay

12 Cfr., mas adelante, pp. 135y 216 y s.
13 Cfr., mis adelante, capitulo XV.
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que perder de vista. Esta actitud se hace tan invasora que
desacredita no sélo toda moral filoséfica, sino toda disciplina
intelectual y cientifica. Confiere una primacia absoluta a la
experiencia subjetiva y singular; desacredita la razén y retira de
la historia toda duracién. Conduce a una teoria del lenguaje en
la que se define el bien y el mal de acuerdo con las convenien-
cias dominantes'*. Mis recientemente, esta tendencia ha alcan-
zado una de sus mds altas expresiones en el «Circulo de Vie-
na»".

El nico criterio que gobierna mi conducta son los valores
que Yo Instituyo y que me comprometo a respetar condicional
e hipotéticamente, es decir, con una «fidelidad» provisional.
Asi, s1 erijo como valor la satisfaccién de mis instintos, el
dinero, la fuerza, la técnica, el confort, el consumo, la militari-
zacibén o cualquier otra cosa, podria, sin tener que dar cuentas
a nadie, poner a los seres humanos en el mismo plano que las
cosas'®. El reconocimiento del nifio, del anciano, del invalido,

* Aqui aparece la estrecha relacién existente entre el sentido del préjimo, el
sentido de la historia y el lenguaje. Sobre el poder destructor de la palabra, véase
Gorgias, de Platén, 466 a-467 b. A los que interese un anilisis mas detenido de las
cuestiones que aqui abordamos, pueden consultar la Enquéte sur le nominalisme, de .
Largeault, Lovaina, Nauwelaerts, 1971; véase igualmente el trabajo de A. S. McGrade,
The political thoughi of William of Ockham. Personal and institutional principles,
Londres, Cambridge University Press, 1974. Sobre la utilizacién del lenguaje en las
democracias populares contemporineas, véase La pensée captive. Essai sur les logocra-
ties populaires, de Czeslaw Milosz, Paris, Gallimard, 1953.

15 Hay aqui materia para apasionantes investigaciones, especialmente de filosofia
moral y politica. Recordemos primero a un pionero: G. E. Moore, con sus Principia
Ethica, Cambridge, 1903. Citemos seguidamente a M. Schlick, Fragen der Ethick,
Viena, 1930 (trad. inglesa de S. Rynln bajo el titulo de Problems of ethics, Nueva York,
1939); W. Kohler, The place of value in the world of facts, Nueva York, 1938; C. L.
Stevenson, Ethics and language, Nueva Haven, 1944; C. 1. Lewis, An analysis of
knowledge and valuation, La Salle, 1946. Consiltese también Inquiries in the nature
of law and moral, de A. Hagerstrom (trad. inglesa de C. D. Broad), Estocolmo, 1953,
y Neopositivismo e scienza del Diritto, de V. Giorgianni, Roma, 1956. Se encontrari
una buena iniciacién a estas cuestiones en La philosophie du X Xe siécle. Essai et textes,
de Jean Lacoste, Paris, Hatier, 1988.

16 Desarrollamos este tema en La dérive totalitaire du libéralisme, especialmente
en el capitulo XI.
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del extranjero, del «indeseable» o, en general, del préjimo, es
hipotético, su valor es simplemente condicional. Pues nada me
obliga, como demiurgo que soy, a reconocer al préjimo como
lo que es, ni a consentir siquiera que existe. Asi pues, si el
disfrute de las cosas me da mis satisfacciones que la relacién
con los hombres, podré dominar o eliminar a los hombres para
poseer las cosas. El hombre, en esta perspectiva, es una mer-
cancia mis. Como el valor depende, esencialmente, de una
decisién del sujeto, la esfera exterior al yo estd indiferenciada
hasta que yo instituya lo que para mi sea un valor; en ese
mundo no puede haber amor, sélo hay apropiacién, domina-
cién y aniquilamiento'’.

Salta a la vista que semejante antropologia, en que el orgu-
llo le disputa el terreno a la ferocidad, produce una concepcion
igual de despiadada de la medicina, de la economia, de la poli-
tica, de la moral y de la teologia.

Esta antropologia proporciona a cada una de estas discipli-
nas los principios sobre los que se basan y que identifican el
derecho a la fuerza, el bien al placer, lo bueno a lo dtil. Cada
una de estas disciplinas estd expuesta a convertirse en un sty u-
mento mis o menos ciego de una voluntad de poder, o de un
ideal hedonista u oportunista. El médico, en especial, se ve
autorizado, e incluso empujado, a eliminar los «obstaculos». La
actividad econémica obedece a las implacables leyes de la com-
petencia y del beneficio. Con el pretexto de velar por los inte-
reses de la nacién, el politico impone los intereses de los parti-
dos y los suyos propios. Para tranquilizar la conciencia de todo
el mundo, el moralista propone unas interpretaciones raciona-
lizadas, ms o menos convincentes, que algunos te6logos obse-
quiosos apoyan con candidez... |

17 Para el estudio de las consecuencias politicas de estas posturas cercanas al
sadismo, sera interesante consultar dos obras antiguas y muy discutidas: Personal
aggressiveness and war, de F. M. Durbin y J. Bowley, Londres, 1933; War, sadism and
pacifism, de T. R. Glover. Complétese con The unconscious motives of war, de A.
Strachey, Londres, 1957.
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La alienacién y la libertad

Hemos sefialado ya que la base de nuestras mstituciones
juridicas era muy distinta. El realismo que las caracteriza cons-
tituye la trama tanto de nuestras instituciones politicas como de
nuestras estructuras economicas y sociales. Sin él, jadids lega-
lidad juridica y politica! Las tensiones y conflictos, incluso los
mas agudos, de que son teatro nuestras organizaciones politicas
suponen el reconocimiento previo e incondicional de los dermds
como seres distintos. Por ello, en el debate que nos ocupa, es
imperativo el dejar de lado todo electoralismo sérdido y de
corto alcance. Lo que estd en juego son ni mds ni menos que
los principios sobre los que se fundan nuestros regimenes de-
mocraticos, al igual que los i1deales que persiguen, aunque sea
por diferentes caminos. |

Lo mismo ocurre en la vida econdémica. También en este
terreno, el ideal que guia todas las reformas estd basado en la
reciprocidad de servicios y una igual participacién en los bienes
disponibles. Los bienes materiales son en principio patrimonio
comiin de la humanidad. El hombre los transfigura por medio
de su trabajo y puede, de este modo, ser reconocido por los
demis'®. Cuando estos bienes se convierten en un mstrumen-
to de poder, semejante situacién es considerada inmoral y con-
traria al destino de las cosas. La exigencia de reciprocidad
entre los hombres es irreductible, y ella da a la praxis su sen-
tido e intencién. Este mismo espiritu anima a Kant cuando
recomienda no rebajar al hombre a la condicion de simple
medio’’. |

18 Sobre el tema, remitimos a la célebre dialéctica del amo y del esclavo de Hegel,
cuya versién mds conocida se encuentra en la Fenomenologia del espiritu, B, IV, A,
Paris, Montaigne-Aubier, 1939; ver t. I, pp. 161-166.

19 Véanse los Fundamentos de la metafisica de las costumbres, 11.* seccion: «El
imperativo prictico serd, pues, el siguiente: actiia de tal manera que trates a la huma-
nidad tanto en tu persona como en la persona de los demds siempre a la vez como un
fin y nunca #inicamente como un medio» (cursiva en el original).
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En general, lo que esperamos de las instituciones y de la
cultura es que acerquen a los hombres y que favorezcan la
solidaridad entre ellos. No puede concebirse la felicidad sin
una cierta armonia social. Rechazamos todo formalismo que
cree o alimente tensiones y toda estructura mediadora que-
busque su propio interés y dificulte el encuentro entre los
hombres.

Puede decirse que uno de los rasgos mas importantes de la
civilizacién occidental reside en el esfuerzo continuado de de-
fensa de un ideal de reconocimiento y de reciprocidad contra
la eterna tentacién de dominio y aniquilacién. Hay aqui un
optimismo de principio, tanto hacia los demis como hacia el
mundo natural, y un rechazo de una visién a priori de los
- demds como una amenaza contra mi mismo.

En suma, todas nuestras instituciones y toda nuestra cultu-
ra tienden a favorecer este reconocimiento y esta reciprocidad.
:Cémo negar que todas ellas estén siempre empanadas de una
dosis mis o menos grande de ambigiiedad; o que las personas
y los grupos experimenten siempre una cierta fascinacion por
el encierro en si mismos o que haya unas disparidades mds o
menos marcadas entre los deseos y las situaciones y entre los
proyectos y su realizacién? ¢Como negar la historia en su
perpetuo desarrollo? '

Todo ello significa que las conquistas morales de Occidente
tienen algo de cultural y, por consiguiente, de precario. A
fuerza de denunciar tal o cual injusticia, nos percatamos de la
existencia de otras injusticias no percibidas. Pero ningtn pro-
greso en este terreno es irreversible: esto también lo ensefia la
historia. Y muestra también, sin que haya que remontar hasta
Hitler, que alli donde se pone en duda un derecho penosamente
descubierto y reconocido con gran esfuerzo, el proceso de
regresién y de hecatombe ha dado ya comienzo. En los paises
en que se ha hecho poco por el progreso de todos los hombres
sin distincién, no cabe sorprenderse de que reine la arbitrarie-
dad, la represion y la tortura. Y viceversa, tampoco es sorpren-
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dente que alli donde triunfa la arbitrariedad no se procure el
progreso de todos los hombres.

Fn la cuestion de la legalizacién del aborto, hay que hacerse
dos preguntas: O bien la medida de todas las cosas estd en mi,
en el grupo de presién al que pertenezco, en mi partido o en el
Estado, o bien acojo al préjimo en lo quees y me pongo a la
escucha de lo que su existencia significa para mi. A mi, al grupo,
al partido y al Estado nos toca el respetarle tanto en su existen-
cia como en sus derechos. No existe término medio.

Si triunfara la primera postura, ello significaria que el Oc-
cidente consiente la pérdida de su identidad y asiente ante el
naufragio de su ser auténtico. ¢Y cémo dudar que hay quien
desea que asi sea? S6lo la segunda posibilidad se inscribe en la
verdadera tradicién de nuestra historia.
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